
  

  

  

  ينيد يسالاراسلام در مردم ياسيس يهاتبلور انگاره

 ياستاد مطهر ياسيفلسفه س ديدگاهاز 

  

  ∗لوداود تقي

  چكيده

پردازند: الف) توصيف ساختار موجود؛ همواره به سه مسئله مي ،انديشنمدان در ترسيم نظام سياسي و محتواي آن

 از وضعيت موجود به وضعيت مطلوب.  هاي مطلوب؛ ج) شيوه گذارب) تحليل ساختار و انگاره

هـاي آن از ديـدگاه فلسـفه سياسـي     و انگاره مطلوب اين نوشتار درپي آن است كه به بررسي ساختار سياسي

شرط علم، عـدالت و مـديريت بـراي    ترين عناصر محتوايي اين پژوهش عبارتند از: اساسياستاد مطهري بپردازد. 

؛ تـأمين امنيـت معنـوي و مـادي    سـتيزي؛  هدفمندي حاكميـت؛ ظلـم   رهبر؛ محوريت دغدغه دين براي حكومت؛

ــه مــردم ــراي رشــد و پيشــرفت؛ و محوريــت ديــن اســلام در سيســتم   ســالاري دينــي؛ كارآمــدي و زمين ســازي ب

  گذاري. قانون

، بـه آراي عمـومي   نهـادن سـالاري، نفـي مـوروثي كـردن قـدرت، ارج     هاي استبدادي، نفي اشـراف پرهيز از شيوه

در حوزه سـاختار سياسـي اسـت. ايـن     ها ترين مؤلفهمهم ها،هاي مردم و حفظ كرامت انساناز ديدگاه گيريبهره

 پژوهش با روش توصيفي، تحليلي و استنباطي تهيه و نگارش شده است.
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  مقدمه

تـرين  براي اداره و رهبري جوامع انساني، اساسي» نظام سياسي مطلوب و كارآمد« پرسش درباره
پرسشي است كه در سير تاريخي فلسفه سياسي، همواره مطرح بوده اسـت و هريـك از مكاتـب    

برخـي از   انـدازه تـوان خـود بـه آن پاسـخ دهنـد.      انـد بـه  سياسي و انديشمندان آن، تلاش كـرده 
هـا توجـه   در بيان حكومت مطلـوب، بـه نـوع و محتـواي حكومـت      انديشمندان در تأملات خود

اسـلامي معاصـر،    انديشـمندان هـا. از ميـان   اند و برخـي نيـز بـه شـكل و سـاختار حكومـت      كرده
صورت متقن و كارآمد و با بياني شيوا، به تحليل عقلاني مسـائل اجتمـاعي و سياسـي    كه بهكسي

اين پژوهش، نظام سياسي مطلوب اسـتاد را   است. jپرداخته است، استاد شهيد مرتضي مطهري
اي و سـپس از جهـت شـكل و سـاختار و اوصـاف حاكمـان آن روشـن        نخست از جهت انگـاره 

چنـين  گـردد.  سـالاري دينـي آشـكار مـي    سازد. سرانجام، تبلور مباحث دو ساحت، در مـردم مي
 خورد.نمي چشمدر حوزه انديشه سياسي استاد به انجام شده هايپژوهشميان نگرشي در 

پـرداز و فيلسـوفي   هـاي بنيـادينِ نظريـه   عنـوان حاصـل انديشـه   نظام سياسي مطلوب استاد، بـه 
گشـاي  توانـد هـم راه  سـالار، مـي  اجتماعيِ نظـام دينـي و مـردم    -مسلمان، درباره مسائل سياسي 

د ويژه جهان اسلام باشـد. مقصـو  هاي امروز جهان، بهمسائل داخلي ما و هم الگويي براي جنبش
مايـه حكومـت و   اي از مباحـث اسـت كـه محتـوا و درون    اي حكومـت، حـوزه  از ساحت انگاره

گيرد. شاخصه اصـلي بـراي سـطح    دهنده محتواي آن را دربر ميهمچنين عناصر مقوم و تشكيل
هـاي  مطلوبيت حكومت اسلامي، اندازه ابتناي آن بر مباني توحيـدي اسـلام و محوريـت آمـوزه    

رو، در ادامه بايـد محتـواي نظـام    ازايناست.  رفت و تعالي انسان و جامعهدر راستاي پيشاسلامي 
هـاي  گونـه كـه مؤلفـه   تري يابد. بـدين سياسي اسلام كه برگرفته از منابع اسلام است، بيان روشن

هـايي بـراي اسـلاميت يـك نظـام سياسـي       مؤثر در اسلاميت آن تبيين شود تا سرانجام به مـلاك 
ث ساختار كه ركن ديگر حكومت است، بيـان خواهـد شـد كـه آيـا      يابيم. همچنين در بحدست

اي از دولت همانند دولت فلسفه سياسي اسلامي، با رويكردي تأسيسي و هميشگي، ساختار ويژه
كند؟ هاي رايج در فلسفه سياسي را امضا ميرا نوآوري كرده است؟ يا يكي از مدل aنبوي

بر ساختار خاصي ارائه كرده است؟ كه در ايـن   يا كلياتي درباره ساختار حكومت، بدون تعصب
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فرض، برخي ساختارهاي ناسازگار با كليات پيشنهادي اسلام، رد خواهد شد؛ و يا اينكه اسـلام،  
  هيچ نظر اثباتي و سلبي درباره ساختار خاصي از حكومت ندارد؟

  هاي نظام سياسي مطلوبالف) انگاره

داراي اهميت اسـت، نـوع، محتـوا و كيفيـت نظـام      يكي از مسائلي كه در فلسفه سياسي اسلامي 
شـود. شاخصـه اصـلي    يـاد مـي  » اسلامي بودن حكومـت «بسا از آن با عنوان سياسي است كه چه

هـاي  خواني آن با مباني توحيـدي و آمـوزه  براي سطح مطلوبيت حكومت اسلامي، در اندازه هم
اكميت عملـى يـك طبقـه    به ح ،حكومت اسلامى و جنبه اسلامى بودن حكومت«اسلامي است. 
). 331ص ،24، ج1390مطهـري،  » (بـه حاكميـت يـك ايـدئولوژى ارتبـاط دارد      ؛ارتباط نـدارد 

معناست كه همه اركان و عناصر اصلي و فرعي آن برخاسـته از  حاكميت ايدئولوژي اسلام بدين
بـه  بـردن  رو، در ادامه براي پـي ). ازاين194، صالف1391مشروعيت الهي باشد (مصباح يزدي، 

  پردازيمهاي آن ميترين مؤلفهعناصر بنيادين اسلاميت نظام سياسي اسلام، به بررسي مهم

 ياسلام استيدر س نيد تيحاكم .1

و مرجعيـت دينـي،    آئيني كه سراسر آن پر از دستورات اجتماعي و حكومتي است، رياسـت  در
 از اساس، يكـي ين). برا733، ص4ج ،1390مطهري، رياست دنيايي را نيز درپي خواهد داشت (

 ،)وكالـت  بـاب  از و( مـردم  ازسـوي  نه را اين مسئوليت بود و حكومت ،aاكرم پيامبر شئون
 سياسـت،  امـر  بـه  اسـلام  بر عهده داشـتند (همـان). بهـادادن   ) ولايت باب از و( خدا ازسوي بلكه

 معـارف  توحيـد،  يعنـي  معنـوي  ـ   مواريـث  پاسـداري از  بـراي  سياسي، قوانين جهاد و حكومت،

 همـواره  )؛ امـا ازآنجاكـه  185، ص9ج ،1378اسـت (همـو،    اجتماعي  ـ عدالت اخلاقي و عاليمت

 ببخشـند؛ بايـد   مشـروعيت  را خود حكومت آن، با تا بوده ستمگر خلفاي و حاكمان بازيچه دين

  شود. تبيين سياست و دين همبستگي درست نظام و روش

 كـه  نبـود  ايـن  معنـاي بـه  كردند،مي مطرح جمال سيد امثال كه سياست و دين هبستگي

 ايـن  معنيبه برعكس بلكه بدهد؛ ديني قداست خود به سياسي استبداد كواكبي، قولبه

 مسـئوليت  و وظيفـه  يـك  را خود سياسي سرنوشت در دخالت مسلمان، توده كه است
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 نيسـت؛  سياسـت  بـه  دين وابستگي معنيبه سياست و دين همبستگي. بشمارد ديني مهم

 ).39ص ،24، ج1390، است (همو دين به سياست گيوابست معنيبه بلكه

   يويبه اهداف دن نهادنارج نيدر ع ينيو د ياصالت اهداف معنو .2

مطـرح   هـا در ديگـر حاكميـت   به اهداف رايجـي كـه   نهادنارج دركنار، سياسي اسلام در نظريه
گرفتـه   نظـام ارزشـي اسـلام در نظـر     اساسبر ايويژه، اهداف بوده و ناظر به كارآمدي آنهاست

. آگاهي از ايـن اهـداف كـه بيشـتر برخاسـته از فلسـفه تشـكيل حكومـت در انديشـه          شده است
سياسي اسلام است، در فهم درست از محتواي حاكميت اسلامي نقـش بسـزايي را داراسـت. در    

  پردازيم:اينجا به بررسي برخي از اهداف اساسي حكومت اسلامي مي

 ده در دينآم پديداصلاح انحرافات  .أ

هايي در اديان رخ هاي گوناگون، دگرگونيهاي مختلف و با روي كار آمدن حكومتدورهدر 
هاي نامشروع، براي استمراربخشي بـه حاكميـت خـود، دسـت بـه تحريـف       دهد؛ زيرا دولتمي

ها و تهديـدهاي داخلـي و   كنند مردم را در بحرانزنند و تلاش ميها و باورهاي مردم ميانديشه
هاي خطيـر و ظريـف حاكميـت    مراه سازند. در اين ميان يكي از مسئوليتخارجي با حكومت ه

اسلامي، اصلاح انحرافات و جلوگيري از تحريف باورهاي اصيل مـردم بـه دسـت بـدخواهان و     
  توزان است.كينه

هدف خود را از پذيرش حكومت، با وجـود آن همـه انحـراف پديـد آمـده در       sامام علي
(سيدرضـي،  » لنَـرُد المْعـالم مـنْ دينـك    «د: ن ـيفرمامىتا دانسته و هاي اسلام، در همين راسآموزه
يـاد  » بازگشـت بـه اسـلام راسـتين    « نيز اين هدف والا را بـا عبـارت   سيد جمال ).189، ص1379

 وهاى راه سعادت نشانه ،هاى اسلامىكه در واقع ترجمه فارسى همين جمله است. سنت كندمي
روســت كــه حاكميــت اســلامي، ) و ازهمــين113ص ،24، ج1390مطهــري، ( رســتگارى اســت

  .اي بدان ورزيده استاهتمام ويژه

دشـمنان   برابـر در هـا و جـان  دفاع از آب و خاك ،مطرح استغرب آنچه در فلسفه سياسي 
از  و آن دفـاعِ  بايسـته اسـت  ، دفـاع ديگـري   براينهـا افزونولي در اسلام  ؛داخلي و خارجي است
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). 337، ص2ج ،ب1391 مصـباح، ( دفاع از كيان اسلام اسـت  تر از آن،بالاهاي اسلامي و ارزش
ها، هرچنـد درظـاهر گـاهي بـه زيـان حكومـت هـم        بنابراين، حكومت اسلامي بايد در همه جنبه

هاي اسلامي را رعايت كند. البته قوانين اسلام در برخورد بـا مسـائل   باشد، اساس و اصول آموزه
زم برخوردار است كه براساس مصلحت همه مسلمانان برخـي  نوين و فراخور زمان از انعطاف لا

توان هنگامي مي كه،كوتاه آنپذير هستند. از احكام براي مدت معيني تغييرپذير و يا حتي تعطيل
از اسلامي بودن حكومت در اسلام ياد كرد كه دغدغـه ديـن و اجـراي دسـتورات آن، يكـي از      

كننـد  ي حكومت ديني را با اين معيار تعريف مـي اصول اساسي حاكميت باشد. در اين ميان برخ
 ). 30ص ،1380 ،يواعظ(

 سعادت .ب

دار انسـان اسـت. بـر همـين     هاي كهن و ريشـه مسئله سعادت و چگونگي دستيابي آن، از دغدغه
اند هاي گوناگون جهان براي جذب افراد، روي اين نياز فطري بشر دست گذاشتهاساس، مكتب

دعـاي توانـايي رسـاندن پيـروان خـود بـه سـعادت را دارنـد. فـارابي          درست يا نادرست ـ ا  و ـ به 
، محور اصلي التنبيه علي سبيل السعاده�و  تحصيل السعاده�نخستين فيلسوفي است كه در دو رساله 

بـه غايـت آن   بـا نگـاه   سياسـت مـدن را    معلم ثاني،هايش را مقوله سعادت قرار داده است. بحث
، 1991؛ 67، ص1421؛ 92، ص1405خت سـعادت (فـارابي،   شـنا  تعريف كـرده و آن را دانـش  

  ).175، ص1336(عامري،  معرفى كرده است دستيابي آن ) و59ص

هاي مادي و دنيـوي،  اينكه غايت و مقصد اجتماع را سعادت معنوي و اخروي بدانيم يا لذت
غايـت و  در فلسفه سياسي اسلامي و حتي فلسفه سياسي يونان نيز مورد توجه بوده اسـت. تعيـين   

پذير خواهـد بـود.   شود، امكانشناسي و تفسيري كه از انسان ارائه ميمقصد اجتماع، برپايه انسان
ازآنجاكه انسان موجودي مركب از جسم و روح است و حقيقت انسان، نفس اوست كـه مـادي   
نيست، سعادت وي نيز مادي نخواهد بود. سعادت حقيقي انسان، همانا سعادت معنوي و اخروي 

هاي اسـلام، چنانچـه كسـي برخـي از سـاحات سـعادت دنيـوي        ت. همچنين براساس آموزهاوس
 (همچون خرد، عزت و كرامت) را نداشته باشد، در ساحات ديگر سعادتمند نخواهد بود.
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 عدالت .ت

و  گرايـي عـدالت  ،كنـد كيـد مـي  أكـه قـرآن بـه آن ت    ايعملي و اصول فكري يكي از مباني
.محوري استحق

1
رفتـاري  ها، حتي دشـمنان نيـز   همه افراد و ملتيكرد، بايد با براساس اين رو 

عـدالت پيشـه    ،دشمني گروهي باعث نشود كه با آنان بـه عـدالت رفتـار نكنيـد    « عادلانه داشت؛
  ).8(مائده:  »تر استنزديك اكنيد كه آن به تقو

 داشـته  قرار سياسي انديشمندان فكري منظومه كانون مفهوم عدالت از گذشته بسيار دور، در

گانـه مدينـه و موجـب    افلاطون آن را سنگ زيرين فضايل، هماهنـگ كننـده اجـزاي سـه     .است
هـاي ديگـري نيـز    ديـدگاه  ).58، ص2، ج1367دانسـت (كريشـنان،   يگانگي و اعتدال آنهـا مـي  

، 1387دربــاره مفهــوم عــدالت، ازســوي انديشــمندان غربــي مطــرح شــده اســت (ر.ك: ميلــر،   
  ). 124-101ص

عدالت در نظام سياسي اسلام، انديشمندان برجسته اسلامي بـر جايگـاه آن    اهميتبا توجه به 
ــان كــرده   ــرين اهــداف حكومــت بي ــد كــرده و آن را در رده والات ــايي عــدالت و  تأكي ــد. برپ ان

رو دست به تشـكيل حكومـت زدنـد    بوده است و ازهمين gگسترانيدن آن، از اهداف پيامبران
 ،gپيامبران وظيفه ترينمهم ).59ب، ص1387خميني،  ؛ امام48-47ص ،1، ج1378مطهري، (

2است. احكام و قوانين اجراي راه از اجتماعي عادلانه نظام برقراري
تـوان حكومـت   بنابراين مـي  

). همچنـين ازآنجاكـه   509، ص3جالـف،  1387خمينـي،  اسلامي را حكومت عدالت ناميد (امام 
حكومـت در اسـلام داراي اهـدافي    عدالت نيز همچـون سـعادت از مبـاني اخلاقـي اسـت، پـس       

  مدار است.فضيلت

سـتيزي دارد؛  اي در ظلـم عـدالت و جايگـاه برجسـته آن، نقـش ويـژه      اسـلامي در حكومت 
تـوجهي بـه مقولـه    هـاي اسـتبدادي و ديكتـاتوري، ظلـم و بـي     هاي اصلي نظـام چراكه از ويژگي

ختلـف و برچيـدن ظلـم    عدالت است؛ ولي در انديشه سياسي اسلام، برپايي عدالت در سطوح م
اي كـه اگـر   گونـه ترين اهداف حكومت معرفي شده است؛ بهدر اشكال گوناگون آن، از اصلي

برخلاف آن عمل شود، حكومت ماهيت ديني خود را از دست خواهـد داد. حكومـت اسـلامي    



  

  

  

  سالاري ديني از ديدگاه فلسفه سياسي استاد مطهريمردمهاي سياسي اسلام در تبلور انگاره
  

»١٣«

كنـد (امـام   هاي اصلي خود بيـان مـي  ستيزي را از مؤلفهدر توجيه موجوديت و ماهيت خود، ظلم
  ).311ـ305، ص11جالف، 1378يني، خم

 امنيت .ث

امنيت از مقولات مهم و رايج زندگي بشر است كـه گـذر زمـان از اهميـت آن نكاسـته اسـت و       
يابد؛ زيرا انجام هر كـاري بـدان وابسـته اسـت و در نبـود      تري ميروز گستره و دامنه وسيعروزبه

شتر فيلسوفان سياسـي، كـار ويـژه    جهت نيست كه بييابد و نه آزادي. بيآن، نه عدالت تحقق مي
خلـدون  پرداز اين انديشه اسـت. ابـن  ترين نظريههابز، برجسته اند.حكومت را تأمين امنيت دانسته

هرگـاه ايـن اجتمـاع بـراي بشـر حاصـل آيـد و        «گويـد:  گيري جامعه ميپس از بيان علت شكل
ن آنـان باشـد تـا از تجـاوز     وسيله آن صورت پذيرد، ناگزير بايد حاكمي در ميـا آباداني جهان به

» اي بـه دسـته ديگــر جلـوگيري كنـد؛ زيــرا تجـاوز در طبـايع حيــواني بشـر، مخمـر اســت        دسـته 

  ). 79-77، ص1ج ،1348 خلدون،ابن(

مفهوم امنيـت، مصـونيت از تعـرّض و تصـرّف بـدون رضـايت اسـت. امنيـت دربـاره افـراد،           
ود بـيم و هراسـي نداشـته باشـند و     هاي مشروع خمعناي آن است كه نسبت به حقوق و آزاديبه

بدانند كه هرگز ايـن حقـوق گزنـدي نخواهـد ديـد و هـيچ چيـزي آن را تهديـد نكنـد (عميـد           
). مراد از امنيت سياسي، اطمينان شهروندان به احقاق حقوقشان ازسـوي  362، ص1379زنجاني، 

ري، قضـاوت  گـذا دولت است. وظيفه دولت در اين زمينه اين است كه در مراحل مختلف قانون
طرفـي خـود را نسـبت بـه شـهروندان حفـظ كنـد و شـهروندان نيـز از ايـن           و اجراي قوانين، بـي 

هـا، خشـونت دولتـي و    طرفي اطمينان يابند. اقدام سياسي يا اداري دولت عليـه افـراد و گـروه   بي
تـرين تهديـدات دولـت نسـبت بـه افـراد اسـت        سلب حيثيت و منزلت افراد ازسوي دولت، مهـم 

هـاي  زند. ايـن نـوع از امنيـت، در آمـوزه    ) كه به امنيت سياسي آسيب مي61، ص1378 (بوزان،
 ،مطهـري  ؛51، ص5الـف، ج 1378اسلام برعهده حاكمـان گذاشـته شـده اسـت (امـام خمينـي،       

اى حكومـت كـن   گونهنويسند: مالك! بهمي s). امام علي601ص ،4ج و 48، ص10ج ،1378
، 53نامـه ، 1379و نگهدار هستى و اموالشان بدانند (سيدرضي، كننده امنيت كه مردم تو را تأمين

هاي الهي دانسته شده اسـت  ترين نعمتترين و بزرگ). امنيت در انديشه اسلامي از مهم438ص
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هـاي اصـلي حكومـت آرمـاني و نهـايي      ). اين نعمت از شاخصـه 201، ص1388(جوادي آملي، 
  )153، ص18ج ،1390مطهرى، اسلام در آخرالزمان شمرده شده است (

  مشاركت عمومي .ج

ي از حكومـت  جوامـع غرب ـ  لـخ با توجه بـه تجربـه ت   نوين  ـدوران  در ي دينياسيس شهياساس اند
 هي ـنظر بيـين ت ـ   شـد مـي  پايمال نيكه در آن حقوق مردم به نام د سايكل تيدر دوره حاكمديني 

هـاي  آرمـان  ييازسو در اين ديدگاه،است. در آن  با تأكيد بر حقوق و نقش مردم سياسي اسلام
طـور كامـل   حقـوق مـردم بـه    گـر يديازسـو  شود ومحقق مي يدر حكومت و دولت اسلام دين
     .شودمينديده  ينيتبا ي،و حقوق فرد دينيحكومت  نده و ميات شرعاي

اي پيشــرفته و عنــوان ويژگــي جامعــهاســلامي، مشــاركت مردمــي بــه حكومــتدر جامعــه و 
 sشود. امام علـي جانبه مردم اداره مياين حكومت با مشاركت همهآيد. شمار ميسالار بهمردم

فرمايـد: بـر مسـلمانان واجـب اسـت پـس از اينكـه امـام و         براي مشاركت در انتخاب رهبـر مـي  
دست از روي دست و قدم از قدم برندارند و كـاري آغـاز نكننـد، پـيش از      ،رهبرشان كشته شد

مجلسـي،  و آگاه به قضـا و سـنت اختيـار كننـد (    آنكه براي خودشان رهبري دانشمند، خداترس 
ناظر به بحث مقبوليـت و مشـروعيت رهبـر امـت اسـلامي       sسخن امام ).143، ص33ج ،1368

هاي يادشده در روايت، ازسوي خداوند نصب شده اسـت  است. رهبري كه با دارا بودن ويژگي
  د.و مردم بايد با رجوع به ايشان، زمينه فعليت رهبري او را فراهم كنن

شود؛ بلكه پس از انتخـاب  نقش مردم در حكومت اسلامي تنها در انتخاب رهبر خلاصه نمي
مشـورت و مشـاركت در اداره امـور     sهم مردم بايـد حضـور فعـالي داشـته باشـند. امـام علـي       

كنند به اين حق، احترام گذاشته و تـابع آن  دانند و به حاكم توصيه ميحكومت را حق مردم مي
كــم در دو جــاي قــرآن خطــاب بــه پيــامبر ). خداونــد دســت563ص ،1379(سيدرضــي، باشــد 

3كند كه با مردم مشورت كند.گوشزد مي aمعصوم
  

است كـه   نيا يمعنادر اصل بهحكومت اسلامي كه ريشه در منابع اسلام دارد، بودن  يمردم
در  نيآرا و خواسـت مـردم باشـد. همچن ـ    خاسـته از بر ،جـاد يو ا يرگي ـلحـاظ شـكل  حكومت به

لحـاظ اهـداف و   بـه  ياسـتوار گـردد. حكومـت مردم ـ    يبـر اعتمـاد مردم ـ   دي ـبا زياستمرار و بقا ن
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 هـا، سـرلوحه برنامـه   را يمصـلحت عمـوم   نيدر خـدمت مـردم باشـد و تـأم     دي ـبا زي ـن هاژهيكارو

و  جـاد يهـم در ا  يبودن حكومت اسـلام  يمردم نيخود قرار دهد. بنابرا عملكردهاي و اقدامات
  .هاتيو هم در كاركرد و مسئول ،هداف و مقاصدبقا است، هم در ا

 تأمين مصالح مادي و معنوي .ح

تـرين اهـداف حكومـت اسـلامي تـأمين نيازهـاي معنـوي        تـر گفتـه شـد، از مهـم    كـه پـيش  چنان
ــااين  ــردم و    شــهروندان اســت. ب ــادي م ــأمين بخشــي از نيازهــاي م ــب كــه ت ــن مطل حــال، در اي

هـاي  دولت ديني است هيچ اختلافي ميان فلسـفه  رساني در اين حوزه بر عهده دولت ولوخدمت
سياسي نيست. بلكه اختلاف در حصر يا عدم حصر اهداف و وظـايف دولـت در صـرف تـأمين     

در حكومت اسلامي خدمت به مـردم يكـي از اهـداف مهـم نظـام سياسـي        چنين نيازهايي است.
 ،1379(سيدرضـي،   sشود. يكي از اهداف اصلاحي دولت اميرمؤمنانحاكم در نظر گرفته مي

در زندگي و معيشت  اساسى و چشمگير و پيشرفت اصلاح، sسيدالشهداء همچنين) و 563ص
  ).113و  72ص ،24، ج1390مطهري، شود (مردم عنوان مي

پرداز جمهوري گذار و نظريهاسلامي و خدمتگزاري به مردم براي بنيان جامعهاهتمام به امور 
هاي گوناگون اين وظيفـه  ها و فرصتدر سخنراني ;خمينياسلامي جاذبه فراواني داشت. امام 

  كرد. مهم را به مسئولان كشور گوشزد مي

 اسـت  آمـده  آقايـان  شـما  دسـت  اينكـه  حـالا  كـه  باشـيم  مسـائل  ايـن  متوجـه  بايد ماها

 حالي مردم به و. باشند مردم خدمت در اينها بايد كه باشد معنا اين به ... توجه،حكومت

 الـف، 1378(امام خميني، » عملاً كنند حالي، لفظاً كنند حالي؛ اريمخدمتگز ما كه كنند

دولت در حكومت اسلامي، در خدمت ملت اسـت، بايـد خـدمتگزار    «) 382، ص13ج

  ).463ص، 6(همان، ج» ملت باشد

كنيم كه اهداف حكومت اسـلامي بـيش از آن چيـزي اسـت كـه      اين نكته را بايد يادآوري 
، ارائه تصويري از نقش اهـداف حكومـت در حاكميـت اسـلامي     بيان شد؛ اما ازآنجاكه مقصود

  بود، به همين موارد و بيان نقش آنها بسنده شد.
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 ي گذارنقانو ستمياسلام در س عتيشر تيمحور .3

تعابيري چون حكومت الهـي، حكومـت حـق، حكومـت عـدل اسـلامي، حكومـت قـانون و...،         
آن، ارزش، مفهـوم و محتـواي    هـايي اسـت كـه توسـط    ترين شاخصههمگي بيانگر يكي از مهم

  شود.هاي ديگر حاكميت بازشناخته ميحكومت اسلامي و نوع آن، از گونه

اي مداري، تاكنون به يـاد نـدارد جامعـه   تاريخ غرب و شرق با آن همه توسعه و ادعاي قانون
 ، فراتر از همهحكومت قانون (نه حكومت افراد)بدان حد از رشد و كمال رسيده باشد كه براي 

و بـا وجـود    شـود ظالمانه محكوم مـى ـ كه سقراط چيز احترام قائل باشد. گرچه افرادي همچون 
بـه   ،اسـلام  آغـاز حكومـت  در انـد؛ امـا   ـ بـوده    نهـد به قانون گردن مى فراهم بودن شرايط فرار،

شـايد پـيش از آن، بـويي از     كنـيم كـه  برخـورد مـى  نشـيني  اعراب باديهى مدارقانونمظاهرى از 
مداري آنها تنها در سايه تربيت مسلمانان زير پرچم مدينه فاضله نبرده بودند و اين قانون انسانيت

 امـروز هـم   پرمـدعاي  در دنيـاى  گرايـي، دست آمده است. اين انـدازه از قـانون  نبوي و علوي به
  .مدن و پيشرفت ماديتبه بشر وابسته است نه روحي اين امر به تكامل  زيرا غريب است.

عمــوى شــنود پســرمــىعنــوان زمامــدار حكومــت اســلامي، هنگــامي كــه بــه sاميرمؤمنــان
نويسـد:  مـي  انجام داده است،، خطايى صحابي، كه مفسر قرآن است بن عباسعبداللَّهمحترمش، 

حساب  بدونى، با آن شمشيرى كه به هر كس زدم اشب كردهاگر چنان  !پسر عباس! به خدا قسم
اگـر حسـن و حسـين هـم      سـوگند م كرد. به خداى عالم خواه تأديبت، شدجهنم  واردو كتاب 

  ).115ص ،24، ج1390مطهري، تر از تو نخواهند داشت (سرانجامي خوشچنين كارى بكنند، 

حكومت اسلام حكومت قـانون اسـت. در ايـن طـرز حكومـت، حاكميـت منحصـر بـه         

 اد و بـر خداست و قانونْ فرمان و حكم خداست. قانون اسلام، يا فرمان خدا، بر همه افر

گرفته تـا خلفـاى آن    aدولت اسلامى حكومت تام دارد. همه افراد، از رسول اكرم

حضرت و ساير افراد تا ابد تابع قانون هستند، همان قانونى كه از طرف خداى تبارك و 

 ،ين ـيخم(امـام   بيـان شـده اسـت    aتعالى نازل شده و در لسـان قـرآن و نبـى اكـرم    

  ).45-44ص، ب1378
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 امامت و رهبري .4

آيـد و بايـد در بحـث سـاختار     شمار ميرچند امر زمامداري يك حكومت، جزء ساختار آن بهه
        حكومـت  حكومت بررسي شود؛ امـا ازآنجاكـه بحـث امامـت و رهبـري در محتـوا و اسـلاميت

آيـد، بـه نظـر رسـيد بـراي تحقـق       شمار ميآن به و ثابت ناپذيرعنصر تغييرنقش داشته و  اسلامي
تيم ـ يعني دستيابي به عناصر مقوم اسلاميت حكومت اسـلامي ـ شايسـته      هدفي كه درپيِ آن هس

 ديگرسـخن، بـه  است كه مسئله امامت و رهبري، در بخش محتواي حكومت اسلامي طرح شود.
را دارا  ايويـژه  طيشـرا  رهبري اسـت كـه بايـد   اسلام، نظامي است كه در رأس آن سياسي نظام 
و بـه سـرانجام برسـاند. در زمـان      عهده گيـرد ين مقام را بهاو نتواند كه  ديو هر كس را نشا باشد

فـرض   ،شـان يا ياز علـم و تقـوا و عصـمت بـرا     اندازه نيبا در نظر گرفتن بالاتر ،حضور معصوم
و  يمنطقــريغ كــاملاً يگــرياشــخاص د ايــتوســط شــخص  يجامعــه اســلام تيو هــدا يرهبــر

 الشـرايطي خواهـد  عهـده فقيـه جـامع   رهبري جامعه به خواهد بود. اما در عصر غيبت، يعقلانريغ

  ترين فرد به امام معصوم باشد.بود كه از لحاظ علم و تقوا، نزديك

نيروهـاي   تجهيـز و بـه فعليـت رسـاندن     اجتماعي در نظام سياسـي اسـلام،   مديريت و رهبري
نصـري،   :ر.ك؛ نيز 323ص ،3، ج1390مطهري، ( آنها است كنترل دهي وبالقوه جامعه و جهت

ه شـده اسـت كـه    اي درنظـر گرفت ـ رهبرىاي براي چنين ويژه شرايطرو، ). ازاين434ص ،1382
 عـدالت و شايسـتگي اخلاقـي    ،)750، ص4، ج1390مطهـري،  ( علم بـه قـانون  ترين آنها اساسي

، 2، ج1390، (همـو  تدبير و مديريتو ) 54، ص4، ج1378؛ همو، 443، ص23(ر.ك: همان، ج
 است.) 262ص

توان عناصر مقوم اسـلاميت حكومـت اسـلامي را تبيـين     يان شد، ميكه ب هاييمؤلفهبراساس 
اي ـ علم و عدالت و مديريت ـ باشد و چنانچه  رهبر جامعه اسلامي بايد داراي شرايط ويژه كرد.

همچنـين عناصـري    گمان صلاحيت رهبري را نخواهـد داشـت.  آن شرايط را از دست بدهد، بي
ر محتوا و اسلاميت نظام سياسي اسلام نقش دارنـد، از  كه با توجه به اهداف حكومت اسلامي، د

سـتيزي، رفــع  ايـن قـرار اسـت: وجـود دغدغـه دينـي در حكومـت، هدفمنـدي حاكميـت، ظلـم          
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سازي براي پيشـرفت و محوريـت آيـين    مخاطرات ذهني و عيني افراد جامعه، كارآمدي و زمينه
  گذاري.اسلام در سيستم قانون

ي از مـوارد يادشـده، از حكومـت اسـلامي حـذف و يـا بـا        بايد يادآور شد كه اگر حتي يك
توان آن نظام سياسي را حكومت اسلامي ناميد. همچنـين  رو شود، ديگر نميچالش اساسي روبه

بـرده  هـا و عناصـر نـام   نبايد گمان شود كه مدعي حصر اسـلاميت يـك نظـام سياسـي در مؤلّفـه     
  ن است.هستيم؛ بلكه اين بحث، نيازمند تكميل توسط پژوهشگرا

 اسلام ياسيساختار نظام س يو مردم ريمتغ تيماه .5

هاي حكومت، به بحـث شـكل يـا    در تأملات فلاسفه سياسي اسلامي، پس از بحث نوع و انگاره
ها، بايد به سه امر توجه داشت: رسيم. در رابطه با شناسايي ساختار حكومتساختار حكومت مي

هـاي  دهـي تركيب نهادهاي حكومتي و سازماننخست، شيوه به قدرت رسيدن زمامداران؛ دوم، 
صورت گرفته براي تحقق اهداف نظام سياسي؛ سوم، ترسيم چگونگي روابـط و مناسـبات ميـان    

  شهروندان و حكمرانان.

رسيدن كارگزاران، مسائلي همچون مردمي يا اسـتبدادي بـودن، بـا زور و     قدرتدر شيوه به 
شـوند. تركيـب نهادهـاي سياسـي يـا      .. مطرح مـي غلبه يا به ميل و رغبت مردم بودن حكومت و.

تـوان بـا   هاي اصلي ساختار حكومت است و حتـي مـي  هاي مختلف اجرايي، يكي از مولفهگونه
مسامحه ساختار حكومت را در آن خلاصه كرد. تركيـب نهادهـا بيـانگر چارچوبـه بدنـه اصـلي       

ي در تركيب نهادها و هاي گوناگون حكومتحكومت و شيوه توزيع قدرت است؛ زيرا مسئوليت
  شود.شيوه اجراي امور مشخص مي

اصلي درباره حكومت اسـلامي آن اسـت كـه آيـا اسـلام بـراي طراحـي         مسئلهدر اين ميان، 
اي ارائه كـرده اسـت يـا نـه؟ اگـر      سازمان حكومتي و چينش نهادهاي كلان حكومتي طرح ويژه

اي نـدارد،  متي طـرح ويـژه  هـاي مختلـف اجـراي امـور حكـو     اسلام براي توزيع قـدرت و شـيوه  
  مسلمانان در طراحي سازمان نظام سياسي چه تكليفي خواهند داشت؟

وارد نشـده  » انواع شكل حكومـت «در شريعت اسلام دستوري مربوط به تعيين يكي از 

است و حقاً هم نبايد وارد شود؛ زيرا شريعت تنها متضمن مواد ثابته دين اسـت و طـرز   
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 ،طباطبـايي تغيير اسـت ( حسب پيشرفت تمدن، قابلها بهعهحكومت با تغيير و تبدل جام

  ).193ص ،1تا، جبي

اصول حكومت، قوانين كلي حاكم بر حكومت اسلامي و شـرايط رهبـر جامعـه اسـلامي در     
هـاي اعمـال قـدرت، چگـونگي     اداره حكومـت، شـيوه   سـازوكارهاي اسلام بيان شده است؛ اما 

صورت كامل و صريح بيـان  كلام، ساختار حكومت به تركيب و ارتباط نهادها و افراد و در يك
نشده است. بسياري از اين مسـائل، ماهيـت روشـي و ابـزاري دارنـد كـه تجربـه بشـري و تـدبير          

  تواند در اين زمينه راهگشا باشد.ها ميعقلاني و عملي انسان

ييـر  توضيح اينكه، مدل يا شكل نظام سياسي اسـلام، براسـاس اقتضـائات زمـاني و مكـاني تغ     
كه موضوعي و ثانوي است، تابع مباني نظـري حكومـت اسـلامي، منبـع      مسئلهخواهد كرد. اين 

ديگرسـخن،  ها، خواست و اراده مردم و مصـالح جامعـه اسـت. بـه    مشروعيت، امكانات، ظرفيت
هاي رايج حكومتي با برخي از مباني مشروعيت و تعاريف مصـلحت عمـومي يـا    برخي از شكل

  مكاتب خاص در يك جامعه سازگار است. وضعيت جمعيتي خاص و

در حقيقت، اسلام فراتر از معرفي شكل خاصي از حكومت عمل كرده است؛ زيـرا فراخـور   
اي كـه آن  گونـه هاي كلان را معرفي كرده اسـت؛ بـه  احكام ثابت و تغييرناپذير خود، چارچوب

هاي اسـلام، مـردم   زهپذيرند. براساس آموها در درون خود، تغييرات گوناگوني را ميچارچوب
نه كاملا آزادند به هر حاكميت و مدل حكومتي تن دهند و نه مدل تنـگ و محـدودي را بـراي    

پـذير باشـد؛ بلكـه چـارچوب كلـي و      اي انجـام كند كه تنها در شرايط ويژهحكومت پيشنهاد مي
ي درسـت  هـا اي برخوردار بوده و همه شكلدهد از دامنه و محدوده گستردهكلاني كه ارائه مي

گنجد. ايـن بـدان جهـت اسـت كـه سـاختار حكومـت، از احكـام         و عقلاني حكومت در آن مي
اي از احكام حكومتي است كه بايد براساس مصالح جامعه، معين يـا امضـا   فرعي و متغير و نمونه

). كليـاتي كـه بايـد در تنظـيم سـاختار نظـام اسـلامي        113، ص2ج ،1388مصباح يـزدي،  شود (
-553، ص1ج، 1390مطهـرى،  هـاي اسـتبدادي (  د عبارتنـد از: پرهيـز از شـيوه   درنظر گرفته شو

)، همراه با بيعت بـودن  330، ص24ج سالاري و موروثي كردن قدرت (همان،)، رد اشراف554
 هـا (همـان،  هاي مردم و پاسداري از كرامت انسانگيري از ديدگاه)، بهره487، ص17ج (همان،
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هـاي اسـلامي   ها نيـز در آمـوزه  ). همچنين برخي مؤلفه236ـ237، ص22ج مان،؛ ه260، ص2ج
گيـري سـاختار نظـام سياسـي اسـلام باشـد؛       تواند بيانگر سمت و سوي جهـت وجود دارد كه مي

  مداري، رهبري و امامت، و بيعت و امت.محوري و قانونهمچون شريعت

  سالاري دينيهاي نظام سياسي مطلوب در مردمب) تبلور انگاره

ها و ساختار سياسي مطلوب بيـان  اي كه بتواند برآيند همه آنچه كه در انگارهتم سياسيتنها سيس
 كـه  معناسـت بـدين  دينـي،  سـالاري سالاري ديني است. مـردم شد، را در خود متبلور كند، مردم

 سـومي  راه دينـي،  سـالاري مـردم  .گيـرد  انجـام  مردمي اراده و الهي هدايت با اداره نظام سياسي

ديـن.   و معنويـت  از دور هـاي دمكراسـي  و خودكامـه)  هـاي هـا (نظـام  ديكتاتوري ميان در است
 كـه  اسـت  كـرده  ارائـه  بشـريت  بـه  جديـد  راهـي  و تـازه  سالاري ديني، سخني نو، الگوييمردم

 وادي در غـرق شـدن   حزبـي) و  و (فـردي  اسـتبدادي  هـاي نظـام  هـاي آسيب از انسان را زندگي

 نشـان داده اسـت كـه    عمـل  در و دور سـاخته  عنويـت، م از جداشـدن  و گـري اباحي گري،مادي

 در نـوين،  الگـوي  ايـن  ).554-553، ص1ج (همـان،  ناسازگار نيسـت  گراييمردم با خداپرستي

 كـه  اسـت  هايينظام همه ضد بر قاطع حجتي اهداف، به دستيابي در خود و استحكام و بقا رشد،

  ).1390اي، اند (حسيني خامنهاختهس بيگانه معنويت و خدا از را مردم گرايي،انسان نامبه

دينـي، جمهـوري اسـلامي اسـت كـه نظـامي اسـت         سالاريگمان، يكي از مصاديق مردمبي
و برآمده از خواست و اراده مردم. در ادامه به تحليل ايـن نظـام سياسـي     اسلامهاي برپايه آموزه

تر و مصداقي سخن نيصورت عياگر بخواهيم از نظام سياسي مطلوب استاد بهخواهيم پرداخت. 
بگوييم، پاي بحث از جمهوري اسلامي به ميان خواهد آمد. براي تبيين هرچـه بيشـتر ايـن مـدل     

دسـت آمـده اسـت، بـه توضـيح مفـاهيم       حكومتي كه از پيوند دو مؤلفـه اسـلام و جمهـوري بـه    
اسلاميت و جمهوريت خواهيم پرداخت. همچنين به برخي سـخنان دربـاره ناسـازگاري ايـن دو     

  فهوم نيز پاسخ خواهيم داد.م
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  مفهوم اسلاميت .1

بــا روالــي كــه در آغــاز بحــث پــيش گــرفتيم و عناصــر مقــوم و مــاهيتي حكومــت اســلامي را   
شـود. شاخصـه اصـلي اسـلاميت     برشمرديم، كار در اين بخش كاملاً به همان مطالب حواله مـي 

هاي اسلامي در موزهيك حكومت، در اندازه پايبندي آن بر مباني توحيدي اسلام و محوريت آ
 تحاكمي ـ هببلكه  ؛ندارد بستگيبه حاكميت عملى يك طبقه  ،اسلامى بودن حكومتآن است. 
معنـا كـه، همـه اركـان و     ). بـدين 331، ص24ج، 1390، يمطهروابسته است ( اسلام ايدئولوژى

 ،الــف1391، يــزدي مصــباحعناصــر اصــلي و فرعــي آن برخاســته از مشــروعيت الهــي باشــد ( 
  ).194ص

 نيـي و منشور حكومت را تع يقانون اساس ،»ياسلام« ديقدر نظريه سياسي جمهوري اسلامي، 
در چـارچوب احكـام و    دي ـبا ،مـردم  برگزيـده كه حكومت  فشاردپاي مي نكته نيو بر ا كنديم

 ،يدي ـتأك دي ـنه ق »تياسلام« ديق سخن،گريدنكند. به سرپيچياصول اسلام حركت كند و از آن 
و در  كنـد يم ـ دي ـجـنس را مق  فـات، يمانند فصل در تعر ؛ يعنياست يصيتخص و يدييتق ديكه ق
  .كنديم نييحكومت عامه مردم را تعو چارچوب ، جهت بالا فيتعر

اسـلام   به اين معنا كه. كنديم انيحكومت را باين نوع از  يمحتوا ،»ياسلام« كلمهرو، ازاين
بشـر   يزنـدگ  ياست برا يطرح همچوناست و  يدئولوژيا ازآنجاكه داراي ن،يد كيعنوان به

اداره شـود و   يحكومت با اصول و مقررات اسلام كه كنديم شنهاديپ ،ون آنئو ش عاداب همهدر 
، 24ج، 1390، يمطهـر (پـيش بـرود    ترسيم كرده است، اسلام هايو مسيري كه آموزهدر مدار 

  ).330ص

  مفهوم جمهوريت  .2

 دانـد يم ـ اثرگذارنقش مردم را معتبر و لامي نيز در شكل حكومتي جمهوري اس »يجمهور« ديق
جمهـور و   ازسـوي  دي ـبا ،آن مـردان دولـت كـه شـكل حكومـت و     كنـد يم دينكته تأك نيو بر ا
نيز جهان  يدموكراس يهانظام با يژگيدو و نيد. انصورت موقت انتخاب شوبهو مردم  تياكثر

  .همخواني دارد
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شـكل   كه حق انتخـاب  يحكومت يعني؛ ها، حكومت عامه مردم استحكومت نواعاز ا يكي
هـر چنـد سـال     يعن ـياسـت؛   ي بودن آنموقت مشخصه ديگر آن .با مردم است آن مرداندولتو 
  ).331، ص(همان شود ديتجد ديبار باكي

عمده در مسئله دموكراسى همين است كـه در مرحلـه اجـرا ايـن مـردم خودشـان بايـد        

يـا مجـرى    ،اندنونى كه خود وضع كردهباشند كه مجرى قانون باشند، حال يا مجرى قا

وسيله يك فيلسوف وضع شده است و اين مردم مكتب آن فيلسوف به قانونى كه فرضاً

، (همـان  وسـيله وحـى الهـى وضـع شـده اسـت      اند و يا مجرى قانونى كـه بـه  را پذيرفته

  ).332ص

ــواي ــلامي،  محت ــوري اس ــت جمه ــراي حكوم ــتورات اج ــلام و دس ــكل اس ــب و ش  آن قال

هاي اسلامي است، احكام و ارزشمفاهيم در آن با اصالت و. است پادشاهي دربرابر تجمهوري 

  ).308-307، ص1ج ،1388مصباح، (

 يحكومت ازسـو  سيانتخاب رئ و كه شكل آن يحكومت يعني ،ياسلام يجمهور ساندينب
  ).330، ص24ج، 1390، يمطهر( است ياسلام نيزآن  يو محتوا ت،مدت موق يعامه مردم برا

  بررسي ناسازگارنمايي جمهوريت و اسلاميت .3

دو  ني ـبلكه ا ؛ستندياز هم ن جدايدو مقوله گسسته و  ،ياسلام ديدگاهاز  تيو اسلام تيجمهور
 پـذير برداشـت هاي آن و متن آموزهاسلام  دروناز  ،تيجمهور استوار دارند؛ زيرا نديويهم پاب

اكميـت دينـي بـا مشـاركت و نظـارت      . ايده جمهوري اسلامي، برپايه انديشه سـازگاري ح است
مردمي شكل گرفت. درنگ در اصول قانون اساسي جمهوري اسلامي ايران، اين نتيجه را درپي 

گمـان  خواهد داشت كه وجوه مدني حكومت با وجوه ديني آن سازگار و هماهنگ هستند. و به
و التـزام بـه   گـذار جمهـوري اسـلامي، حاكميـت ديـن      نويسندگان قانون اساسي و همچنين بنيان

شريعت اسلام در حوزه سياسـت، عرصـه را بـراي جـولان وجـوه مـدني حكومـت و مشـاركت         
  مردمي تنگ نخواهد كرد. 

را بـا   »تياسـلام «و  »تي ـجمهور« دي ـاز روشـنفكران، دو ق  ي، برخ ـبـالا  هي ـارائـه نظر  آغازاز 
ب مـردم  حكومـت منتخ ـ  ي،كـه جمهـور   شان نيز چنين استاستدلال دانستند. ناسازگار گريكدي
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اصـل و   ؛ زيرا،دكن نييو تع دييتق را و جهت حركت و مدار آن نيقوان دينبا يگريد چيز ت واس
و جهـت حكومـت    حـدود  تياسـلام  دي ـكـه ق ي. درحـال خواهد ديـد  بيآس تيجمهور يمحتوا

. گار نيسـت سـاز اسـت   دييكه عدم تق تيجمهور يبا مقتضا نيو ا كنديم نييمنتخب مردم را تع
اسـت كـه در آن نـه تنهـا شـكل حكومـت، بلكـه         يحكـومت  ي،ومت جمهورسخن، حكگريدبه

بـا برخـي تقريـرات     گاهيازهر يادشده،. شبهه گردديم نييتع مردمخود  ازسوي زيآن ن يمحتوا
  گيرد.) جان تازه مي212ص تا،بيحائري يزدي، (

كـه   ردك ـ ارهنكتـه اش ـ ايـن   بايـد بـه   ،»ياسـلام « دي ـق بـا  »يجمهور« صيتخص رشيضمن پذ
 زيـرا  ؛ستين يردمو م يمل تياز حاكم رونيعامل ب ت،يص و عامل محدود كننده جمهورصمخ

ديگـر، مـردم   سـخن بهند. هست »ياسلام« يعنيخواهان نوع و شكل خاص حكومت  انهآزاد ممرد
جـا  جاي اينكه در هر رأي و انتخاب برابر با ديدگاه اسلام رأي دهند، از آغـاز و يـك  مسلمان به

انـد.  هاي اسلام تعيين كـرده ل حكومت، قوانين و مسئولان آن را براساس آموزهكليت نظام، شك
گرفـت   دهيجامعه را ناد يخواست و اراده عموم توانينم يكراسودم يمبان برپايه ديگر،ازسوي

مطهـري،  ( ردك ـ لي ـبـر آنهـا تحم  غير از آنچه خواسته مردم است،  ،حكومت ي ازگريو شكل د
  ).85ص ،1364

بـه   پايبنـد نبـودن  و  يدئولوژي ـبـا نداشـتن ا   يمل ـ تي ـحـق حاكم انگـاري  يكسان شبهه بالا از
انسان نشئت گرفته است. براساس چنين برداشـتي،  درباره جهان و  يعمل ي واصول فكر هرگونه

هركس به هر ايدئولوژي يا ديني پايبند بود و خواستار اجراي اصول و دستورهاي آن در سـطح  
 يادشـده شبهه گونه كه اشاره شد ). همان63ص (همان، ستيت نآزاد و دموكرا ،ديگرداجتماع 

. با اين بيان كه دموكراسي ارزشي، هرگز در خود ظرفيت اجتماع دارد يو فلسف ينظر خاستگاه
و از  ننـد دايم ـ يدر مسائل مادتنها و طراحان آن، حقوق انسان را  هاي اسلامي را نداردبا ارزش

  ).65ص ،1364مطهري، (اند غافل مانده دهيتن مكتب و عقانسان مانند حق داش يحقوق فراماد

 يبر نف ـ يكراسوو دلالت دم تيو اسلام تيجمهور ناسازگاريبر  نكته ديگر اينكه پافشاري
ــق ــي خواهــد داشــت  يكراســوو اســتحاله دم ينفــ ت،ياســلام دي ــرا ؛را درپ ــه   زي لازمــه عمــل ب

 .حكومتشـان هسـتند   تياسـلام  خواسـتار است و مـردم مسـلمان    مردم يتوجه به رأ ي،كراسودم
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 هرچنـد  م،يبرتـاب  يكراس ـواز دم يرو براي هميشه ديبا ،ميريرا نپذ يماسلا دياگر ق اساس،براين
 يجمهـور  يعن ـياگر خواسـته خـود مـردم،     حال«. ياسلام يجمهور يعني ،مورد خاص كيدر 

 راي ـز ؛محـال اسـت   يامـر  يكراس ـوكـه دم  مييبگـو  دي ـمردم را نقض كند، با تيحاكم ،ياسلام
  ).100ص ،1364مطهري، » (وجودش مستلزم عدمش است شهيهم

  جمهوري اسلامي و دموكراسي .4

هر نظام سياسي و حكومتي برپايه دو ركن اساسي اسـتوار اسـت: رهبـري و مـردم. مـردم داراي      
چنان ظرفيتي هستند كه اگر همدلي و همراهي آنها با رهبري نظام سياسي نباشد، ديكتـاتورترين  

اي كـه نقـش مـردم در    هـاي سياسـي  اسي نيز راه به جايي نخواهند برد. امروزه نظريههاي سينظام
بـه نظـر    نيچن ـ«آنها پررنگ است، از توفيق و اقبال بيشتري برخـوردار هسـتند. و از ديـد برخـي     

 تا،بيفولادوند، » (دهديم يكنون ياسيس اتيح به تياز مشروع ياهاله ي،كه دموكراس رسديم
  ).362ص

ها، در فلسفه سياسـي غـرب مـدرن، عميقـاً بـا خواسـت و اراده       مشروعيت حكومتبحث از 
مان زاساس، پافشاري بر نقش فعال مردم در حكومت اسلامي، هممردم گره خورده است. براين

رو هـاي بسـياري ازسـوي هـواداران دموكراسـي روبـه      فهمي، با كجيتمشروع الهي ن مبدأتبيي با
رو جمهوري اسلامي نيز از همان آغاز، با اين پرسـش اساسـي روبـه    ميان نظريهشده است. دراين

بـراي تبيـين بهتـر نظريـه      شده است؟ ميترس ونهمردم چگ گاهينقش و جا ،ييدر نظام ولاشد كه 
سنجي آن با دموكراسي، نخست به بررسي نسبت اسلام با دموكراسي جمهوري اسلامي و نسبت

كنـيم و سـرانجام   و دموكراسـي را روشـن مـي    خواهيم پرداخت. پـس از آن، نسـبت جمهـوري   
بحث خواهيم  ي،مردم يحكومت هايعنوان مدلبهدرباره نسبت جمهوري اسلامي و دموكراسي 

گونه كه مفاهيم اسلاميت، جمهوريـت و  ها، همانسنجيكرد. گفتني است كه پيش از اين نسبت
  دموكراسي نيز روشن شود. جمهوري اسلامي در نظريه جمهوري اسلامي تبيين شد، بايد مفهوم

  مفهوم دموکراسي .٤,١

ــياري از واژه    ــد بس ــاگوني دارد و مانن ــاريف گون ــاني و تع ــي مع ــاريخ  دموكراس ــول ت ــا در ط ه
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خوش تحولات مفهومي گرديده است. به تعبير يكي از نويسندگان امـروزي، دموكراسـي   دست
ــادقيق  ــايد ن ــد (   ش ــومي باش ــور عم ــاي ام ــرين واژه در دني ــك، ت ــد 62ص ،1378كري ). هرچن

انـد ـ بـراي نمونـه، در      هـاي خاصـي بـوده   گـي هاي مختلـف داراي ويـژه  ها در دورهدموكراسي
گذاري و قضايي مشاركت داشـتند و  دموكراسي عصر باستان، شهروندان مستقيماً در امور قانون

)ـ ولـي بـاوجوداين،   62ص ،1369ر.ك: هلد، قدرت حكومت در دست مجمع شهروندان بود (
روشـني آن را در همـه   تـوان بـه  صر اصلي و مشترك دموكراسي سخن گفت كـه مـي  بايد از عنا

ها يافت. اين مدل حكومتي در مرحله اجرا داراي دو بعد است: يكي، عناصـر اصـلي   دموكراسي
رو، تغييراتـي را كـه براسـاس    هاي حاكم و سـازوكارها. ازايـن  و مشترك و ديگري، ايدئولوژي

گيرد و سازوكارهاي تعريف شده را نبايـد  مشترك صورت مي ها در عناصر اصلي وايدئولوژي
شمار آورد؛ بلكه بايد عناصر اصلي و مشـترك دموكراسـي را درك كـرد و    جزء دموكراسي به

توان از آن تفسيرهاي گوناگوني براسـاس باورهـاي مختلـف ارائـه داد.     همچنين پذيرفت كه مي
براساس شرايط بـومي تعريـف كـرد. بنـابراين،     توان سازوكارهاي تحقق آن را نيز حال، ميبااين

روشن است كه شناخت عناصر اصلي و مشترك دموكراسي در تبيين اصل بحث داراي اهميـت  
  دقت بررسي شود.بسزايي است و بايد به

را سـه عنصـر   » هـاي اجتمـاعي ـ سياسـي     آزادي«و » رقابـت «، »مشاركت سياسي«هانتينگتون 
عـدم  «و » نظـارت بـر حكمرانـان   «). پوپر 10ص ،1373ينگتون، هانت( داندميسالاري اصلي مردم

). برخـي نيـز   40ص ،1384نانسي و هرسيج، را عناصر اصلي دموكراسي دانسته است (» خشونت
با  ).190ص ،1384ميراحمدي، ( عنصر اساسي دموكراسي است» مشاركت مردمي«معتقدند كه 

صر اصـلي و مشـترك دموكراسـي را    توان عنادرنگ در آثاري كه درباره دموكراسي است، مي
دانست و » مقبوليت نظام سياسي حاكم«و » تساوي در برابر قانون«، »آزادي«، »مشاركت سياسي«

براساس آن دموكراسي را چنين تعريف كرد: حكومتي، كه در آن مشـاركت حـداكثري مـردم    
نظـام سياسـي    در مسائل سياسي، آزادي، تساوي همگان در برابر قانون، رضايت مردم نسـبت بـه  

  آميز حكومت به رسميت شناخته شده است.حاكم و امكان تغيير مسالمت
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 انواع دموکراسي .٤,٢

و  ريتفاس ـ بايـد  م،يبپـرداز  يدموكراس ـ بـا  حكومـت اسـلامي   اني ـم يسـنج از آنكه به نسبت شيپ
درنظـر گرفتـه و جداگانـه نسـبت هريـك را بـا حكومـت        را  يممكن از دموكراس يهابرداشت

  .  نيماسلامي روشن ك

 ،1369هلد، ( بردينام م ي را دموكراساز  گونههنُ ،يدموكراس يهامدلهلد در كتاب  ديويد
نـد  انقطه مشترك كيگوناگون آن در  يهاو مدل يبه دموكراس مختلف يكردهايرو). 43ص

 يبر اصول و مبـان  توانديمؤلفه مشترك م نياست. ا يريگميو آن مشاركت شهروندان در تصم
 ريبـاهم اشـتراك نظـر دارنـد. تفاس ـ     هـا نـه ياز زم يبنا شده باشد كه تنها در برخ يتفاوتمتنوع و م
دسـته   :كرد جمعدو دسته  در ذيل ي،كل يبندميتقس كيدر  توانيرا م ياز دموكراس گوناگون

و  ياس ـيقـدرت س  عي ـتوز يبـرا  يعنوان روشرا تنها به يكه دموكراس ستا ييهانگرش ،نخست
شمار حكومتي به ماتيبه تصم دنيبخش تيمشروع اجمعي ي يريگميتصم يبرا يصور يباتيترت
بـا   يزنـدگ  وهيرا ارزش و ش ـ يكه دموكراس ـ است ييهادگاهيد خصوصم، دسته دوم آورد؛مي

و  يرفتـار اجتمـاع   يعنـو  يدموكراس ـ ،دگاهيد ني. در ادانديم شيخو ويژه يهااصول و ارزش
 كنـد يم ـ جـاب يخـاص، آن را ا  يو اخلاق ـ يرزشا ي،فكر ياست كه اصول و مبان يزندگ وهيش

سنجي ميان اسلام و دموكراسي، بايد روشن شود كـه  ). در نسبت254-253ص ،1378واعظي، (
  كدام تفسير از دموكراسي قصد شده است.

  نسبت اسلاميت و دموکراسي .٤,٣

 بـه نحـو خـاص، از مباحـث     يبه نحو عام، و ارتباط اسلام و دموكراس ـ يو دموكراس نيارتباط د
از آن عرضـه شـده اسـت.     گوناگوني يهاماست كه قرائت دوران زيبرانگو چالش دهيچيپ اريبس

 نديسـتا يارزش مطلق م ـ يك آن را همچون اند،دهيكوش يدموكراس سيو تقد جيدر ترو يبرخ
دو بـه   ني ـا اني ـم گريد ي. گروهكنندهاي دين بر اصول دموكراسي تلاش ميو در تطبيق آموزه

خـاص، بـه    يبر اصول و مبان يدموكراس وابتستگيبا توجه به  گريد ي، برخبرابردر. ئلندتعامل قا
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 ناشــدنيدو را  نيــا بيــو ترك انــدهفتــوا داد يو دموكراســ نيــد رويــاروييو  يريناپــذســازش
 ).22ص ،1373پايدار، ( پندارنديم

 خـواه  ؛اسـت  تي ـخواسـت و انتخـاب اكثر  برآمـده از  ، آن ي، قانون و مجريسالارمردم در
كننـد   بيو تصـو  ريختهخود را در قالب قانون  يو رها ديقيب ينفسان يهامردم خواسته تياكثر

ــ ــب اي ــي  مكت ــهيرا پذو دين ــرا  رفت ــام و ش ــه عيو احك ــانون بپذ آن را ب ــوان ق ــديعن ــ .رن را  ياول
  .ميناميم »ينيد اي يمكتب يسالارمردم«را  يو دوم »براليل يسالارمردم«

و شـرك   دي ـانـدازه فـرق توح  و مهـم و بـه   يفـرق اصـول   كي ،نيكه ا توجه داشت ديبا البته
خـدا   ياز بنـدگ  چنانچه و ستوفرمان ا گوش بهو  اخد بندهانسان  ،ديتوحبراساس آموزه است. 
. را درپـيش گيـرد، وارد قلمـرو شـرك شـده اسـت       شيخوهاي خواسته پيروي ازو گردد آزاد 
 قـانونِ را  ديگر، با اراده مؤمنان شريعت الهـي خنسبه و ياجتماع ديتوح يعني ينيد يسالارمردم

و  ياجتمـاع  دي ـتوح ينف يعني ،براليل يسالارمردمدربرابر آن و  دادنقرار اداره اجتماع  محوري
بـا   ين ـيد يسـالار مـردم  يمبانهمچنين قانون اداره اجتماع. عنوان اكثريت به خواست قرارگرفتن

بـراي  پرداخـت.   نخـود بـدا   يدر جا ديدارد كه با يولاص يهاتفاوت براليل يسالارمردم يمبان
انسـان از   يازي ـنيو ب ـ سـم يمانواسـت و ا  ين ـيد يسالارمردم يمبنا يديتوح يشناسانساننمونه، 

  .است براليل يسالارمردم يمبنا ي،انيوح تيهدا

 اسـلامى  مفهـوم  بـه  حكومـت  بـا  دموكراسـى  مفهـوم  به حكومت كه است اين حقيقت

 و رأى ولايت اين در و است سرپرستى و ولايت واقعاً اسلامى تحكوم. است متفاوت

 از نـه  و است مردم طرف از حكومت حق تفويض قبيل از نه ندارد؛ دخالت مردم اراده

اقعاً ولايت و سرپرستى و قيمومت است و و الهى است اىسلطه بلكه است؛ توكيل قبيل

  ).292، ص5، ج1378(مطهري،  و موضوع يك سلسله احكام شرعيه نيز هست

مردم و دخالت دادن خواست و اراده آنهـا   ياسيمشاركت س يبرا يروش ي رااگر دموكراس
 راهاز  اي ـ ميطور مسـتق به ها،يريگميآنان در تصم ديدگاهاز  بردنبهرهو  ياسيقدرت س عيدر توز

در را  يو دموكراس ـ ني ـدتـوان  مي صورت است كه، تنها دراينمينداب ندهيپارلمان و انتخاب نما
  .جا جمع كرديك ديني حكومت
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 عي ـافـراد جامعـه توز   اني ـم ياس ـيقـدرت س  ،آن ياسـت كـه در ط ـ   يروند ياسيمشاركت س
  .گردديم

مـادام كـه بـه     ي،همه موضوعات زنـدگ  نهيآنها در زم تيفيو ك اتيشئون ح بات،انتخا

را  انتخـاب  اري ـاخت ني ـمردم است و چـون اسـلام ا   اريبرخورد نكند، در اخت حيصر ينه

حكومت مردم بـر مـردم را    نيو شورا و جماعت را اصل قرار داده است؛ بنابرا رفتهيپذ

 ).171ص ،1377جعفري، ( است رفتهيپذ يعال يمعنا كيدر 

حاكمــان و  ويــژهبــه ي،غربــ يدموكراســ انديگــر، بايــد دانســت كــه امــروزه پيــرو ازســوي
قائـل نشـده و تنهـا شــكل     يتفـاوت  »بـرال يل يســالارمـردم «و  »يسـالار مـردم « اني ـم ،قدرتمنـدان 

احكام  افتني تيو حاكم كننديم يمعرف براليل يسالاررا همان مردم يسالارو مردم يدموكراس
 داننـد يم يمردم باشد را مخالف دموكراس هخواست و اراد از برخاستهاگر  يحت ي،نيد نيو قوان

انـد، آن را مخـالف   داده أير ين ـيو... به حكومـت د  ريالجزا ران،يا مانند يو هرجا مردم كشور
انتخـاب   يعن ـي ي،سـالار ند. حـال آنكـه مـردم   ايستدربرابر آن ميند و كنمي ريتفس يسالارمردم
مـردم بـه اراده و انتخـاب     ؛ حتـي اگـر  خواست و اراده مـردم باشـد   آن براساس انيمجرو  قانون

  .رنديرا بپذ نيد كي نيقوان تيخود، حاكم

 ،مطهـري  ازجملـه اسـتاد   ،شـان ين همـراه ا انديشـمندا  گـر يد و ياسـلام  يجمهـور  گذارانيبن
 رفرات ي وسالارمردم يايبر داشتن مزاافزوناز حكومت به جهان بودند كه  ييدرصدد ارائه الگو

 »ين ـيد يلارسـا مردم« شهياند بنابراين، .اشدرا نيز نداشته ب براليل يسالارمردم هايكاستي ،از آن
 ازآنِمـردم،   يبـه اعتقـاد اسـلام    ،گـذاري ت كـه در آن قـانون  شكل گرف ـ »ياسلام يجمهور«و 

 يارهمي ـ او ب ـ پردازنـد يم ـ اني ـمجر نيـي قانون خداوند، به تع رشيپذخداست و مردم مسلمان با 
  .ورزنديهمت م يعموم فاهعدل و ر شگسترو قانون خدا  يبه اجرادولتمردان 

 قـدرت  عي ـو توز هـا يريگميت در تصممشارك يبرا يعنوان روشبه يدموكراساساس، براين

مطلـق و رهـا    ت،ي ـاكثر قهيمحدود شود و اعمال نظر و سـل  ياصول و ضوابط با تواندمي ،ياسيس
مثابـه روش  بـه  يدموكراس ).259ص ،1378واعظي، ( طور كنترل شده اعمال شودبه بلكه ،نباشد

اركت مـردم  مش بايستگي ـ همچون  ستا ييهافرض شياصول و پ يخود دارا يبرا ،سميو مكان
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ي و و اجتمـاع  ياس ـيمباحـث س  رهمردم در اظهـارنظر دربـا   يدآزا ،شيخو ياسيدر سرنوشت س
. سـت يما ناسازگار ن ينيد هايآموزهبا  ياصول و مبان نيا كه بسياري از اين امر ـدر  آنان يبرابر

هرگونـه  از  يعار ،سميعنوان مكانبه يدموكراس كند،يم ديگونه كه فرناندو كاردوزو، تأكهمان
اهـداف   دارايارزش، كـه   كي ـعنوان به يخلاف دموكراسراست؛ ب يخيو تار يهدف اجتماع

اسـتاد   فلسـفه سياسـي   كـه  نيـز  يريتفس ).22ص ،1376ارمه، ( است ايويژه يخيو تار ياجتماع
 مبنا استوار است. نيبر هم قا،يدق كند،يارائه م يو دموكراس نياز نسبت د يمطهر

  کراسينسبت جمهوريت و دمو .٤,٤

طـور منطقـي چهـار صـورت     هـاي حكـومتي جمهـوري و دموكراسـي، بـه     سنجي مدلدر نسبت
توان تصـور كـرد: تسـاوي، تبـاين، عـام و خـاص مـن وجـه و عمـوم و خصـوص مطلـق. بـا             مي

برشماري مواردي از تشابه و تمايز ميـان جمهـوري و دموكراسـي، صـورت عمـوم و خصـوص       
  مطلق ثابت خواهد شد.

اي اندازهآميز بهاي براي حكومت مسالمتعنوان شيوهوري و دموكراسي بهموارد تشابه جمه
مشـاركت سياسـي   است كه گويا رابطه تساوي ميان آنها برقرار است. محدود بـودن حكومـت،   

اسـت. امـا آنچـه كـه در     اساسـي  مردم، برابري و مقبوليت نظام سياسي حاكم ازجمله مشتركات 
هـاي ايـن دو مـدل حكـومتي اسـت؛ زيـرا ايـن        دارد، تفـاوت اين ميان جاي بحث و تبيين بيشـتر  

  پذيرند.ها چندان روشن نبوده و حتي برخي آن را نميتفاوت

داند؛ زيرا الگوي عمل در اين حكومت، هواهـا و  افلاطون دموكراسي را دور از حقيقت مي
دانـد.  هاي همگان است. ارسـطو نيـز دموكراسـي را نـوع منحـرف شـده جمهـوري مـي        خواسته

دسـت اكثريـت اداره   جمهوري، حكومتي است كه پـرواي خيـر و صـلاح همگـان را دارد و بـه     
دسـتان كـه حاكميـت را نيـز در     شود؛ اما دموكراسي حكومتي است كه تنها بـه صـلاح تهـي   مي

هاي مدينه احرار و جماعت در آثـار فـارابي و خواجـه نصـير، بـا      دست دارند، نظر دارد. ويژگي
  ر تعبيرات افلاطون و ارسطو همخواني دارد.هاي دموكراسي دويژگي
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گراي هابز، كه حقيقت را در اقتدار بر طبيعـت و سـعادت را در   حس شناسيمعرفتبراساس 
ــي  ــال م ــگي امي ــأمين هميش ــت (ت ــتون، دانس ــدار و 18، ص5ج ،1375-1388كاپلس ــراي اقت )؛ ب

و زميني آن بـاقي   الامر و معياري فراسوي واقعيت طبيعيحاكميت سياسي در سطح كلان، نفس
شـود؛ حتـي نسـبت    ماند. در اين برداشت، افق جمهوري به حاشيه دموكراسي فروكاسته مـي نمي

هـاي  گـردد؛ زيـرا هـر حقيقتـي كـه در فراسـوي اميـال و گـرايش        آنها واژگونه و دگرگون مـي 
  آيد.شمار مياكثريت درنظر گرفته شود، امري پنداري و غيرواقعي به

سازد و هر نـوع عـدول از   خانه ميكه حقيقت را با دموكراسي هملاك نخستين كسي است 
2034ص اول، قسـمت  ،2ج ،1361، و جـونز و.ت  فاسـتر ( شـمارد آن را باطل مي

ميـان،  . درايـن )
اي ، فاصـله شـود روسو با تمايزي كه ميان اراده برخواسته از اميال افراد و اراده همگاني قائل مـي 

قـانون و اقتـداري كـه خاسـتگاهش اراده همگـاني      . كنـد ميميان جمهوري و دموكراسي برقرار 
  ).194ص، 1389روسو، ( شودباشد، جمهوري ناميده مي

كه جـايگزيني بـراي معيارهـاي دينـي يـا عقلانـي بـود، نتوانسـت          همگانيباوجوداين، اراده 
پاي بگـذارد؛ چراكـه روسـو بـراي اراده همگـاني، هـيچ معيـار        تصوير روشني از جمهوري پيش

اساس، دموكراسي ديگربار از هرگونه معيـاري بـراي سـنجش و داوري    ي نشان نداد. براينروشن
ترتيب جمهـوري معنـا و مفهـوم خـود را از دسـت داد و يـا آنكـه ذيـل پوشـش          تهي ماند. بدين

  ).89-60ص ،1380 ،پارسانيا رود (ر.ك:كار ميمعنا به هماندموكراسي قرار گرفت و به 

 ي،چون جمهـور  همخواني دارد؛ ي،روش يدموكراس با(محض) ي جمهورها، با اين ويژگي
كـه   هنگـامي  ولـي وجـود دارد.   ينسبت تسـاو  هانآ نميا پس ،را دارد محض ياصول دموكراس

 يهـا يدر برابـر دموكراس ـ  شـايد و  ردي ـگيبه خود م ـ يجنبه ارزش ،دشويم ديقداراي  يجمهور
 يدموكراس ـ بـرال ين لآ يقسـم منف ـ  دو قسـم اسـت.   يارزش يدموكراس .رديقرار گ گريد يارزش

  است. ينيد ين مردمسالارآاست. و قسم مثبت 



  

  

  

  سالاري ديني از ديدگاه فلسفه سياسي استاد مطهريمردمهاي سياسي اسلام در تبلور انگاره
  

»٣١«

  نسبت جمهوري اسلامي و دموکراسي .٤,٥

 داي ـن آن با عقاند و ناسازگار دانستي كه همگان آن را پذيرفتهفطر اي استشهياند يسالارمردم
از حقـوق  د خـو  سرنوشـت  تعيينو  يمل تيحق حاكمهمچنين  .است نيد زيانبه  ياقدام ي،نيد

، نـه  شمار آورندبه نيمخالف درد كرده و را  آن نيد ياياگر اول كه استانسان  يو فطر يعيطب
 سـا ياقـدام كل  شـوند. مـي  ني ـاز د ي بشـريت گردان ـيخدمت نكرده، بلكـه باعـث رو   نيتنها به د

  ).441، ص16ج ،1390 مطهري،است ( زيانگعبرت بارهايندر

از  ينـوع  ياسـلام  يجمهـور پـذير اسـت.   و مثبت تقسيم منفي دو قسمبر  يارزش يدموكراس
عموم و خصـوص   ،(مطلق)ي ارزش يبا اصل دموكراس نسبتش. و است ي مثبتارزش يدموكراس

ــت.  ــق اس ــي  مطل ــور يعن ــر جمه ــلام يه ــ ي،اس ــ يدموكراس ــت يارزش ــا  اس ــي تنه ــ؛ ول  يبرخ
 يبستگ ي،رزشا ينسبتش با اقسام دموكراس و هستند. ياسلام يجمهور ي،ارزش يهايدموكراس

 ،مثبـت  يارزش ـ يبـا دموكراس ـ  ياسـلام  ينسبت جمهور همچنين ن دارد.آ يبه نوع مثبت و منف
  است. نيتبا ي،منف يارزش ينسبتش با دموكراس اما ؛است يتساو

با توجه به نسبت تساوي جمهوري (محض) و دموكراسي روشي و امكـان اشـراب اصـول و    
ي، ميان جمهوري اسـلامي و دموكراسـي اشـراب    كليات نظام سياسي اسلام در دموكراسي روش

  هاي اسلام، نسبت تساوي برقرار خواهد شد.شده با آموزه

شود كه در آن قيد وابسته نبودن ملاحظه ميارائه كرديم، دموكراسي براساس تعريفي كه از 
حقـوق طبيعـي انسـان     يدموكراسنشده است. همچنين اگر يكي از مباني  لحاظبه دين و مكتب 

 آنهـا از حقـوق   يشـناخت كـاف   عـدم  داننـد، يم ـناسازگار  نيرا با د آن كه ياشكال كسان، باشد
، سـت (همـو  اي و محدود دانستن آنها در حقوق مادي و سلب حق داشـتن مكتـب و ايمـان    انسان

  ).65-66ص ،1364

 در ايـن اصـل،   نامخالف .سرنوشت است نييحق تع يدارا ها،ملت گريملت صالح همچون د

مفهـوم را مـبهم    ني ـآنـان كـه ا   اشـتباه «بـاور ندارنـد.    ي و فراگيرهمگان يعيطبقوق به ح قتيحق
و  يدئولوژي ـمسـلك و ا  با نداشـتن  يرا مساو يمل تياست كه حق حاكم نياز ا ياند ناشدانسته
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» انـد دانسـته  يدرباره زندگ يدرباره جهان و اصول عمل يفكر سلسله اصول كيبه  پايبند نبودن

  ).63ص (همان،

اســلامي ايــران، دموكراســي و جمهــوري را از يكــديگر جــدا   جمهــوريدر پايــان، اينكــه 
هاي ديني و معرفتي جامعه ايران دارد. واژه جمهوري در ايـن  شمارد، ريشه در مواضع و بنيانمي

معناي دموكراسي نيست، تا اينكه نافي همه معيارها و موازيني باشد كه در سنجش حـق  عنوان به
در عنوان بـالا، نـاظر بـه نقشـي اسـت كـه اكثريـت مـردم در         » جمهوري«آيند؛ ر ميكاو باطل به

حكايـت از معيـار و ميزانـي دارد كـه     » اسـلامي «تكوين و تشكيل نظام سياسي خود دارند و قيد 
گيـري و عمـل   مردم در مشاركت سياسي فعـال خـود بـه آن نظـر داشـته و براسـاس آن تصـميم       

 كنند.مي

  گيرينتيجه

اسـت.   يي و مـديريت سياسـي  اي ـدن استيري در دين اسلام، نيد تيمرجع و استيري قهر جهينت
اي ـ همچـون علـم، عـدالت و مـديريت ـ       حاكم حكومت اسلامي بايد از شرايط ويژه رو،ازاين

همچنين عناصر دخيل در اسلاميت حكومـت از قـرار زيـر اسـت: دغدغـه ديـن        برخوردار باشد.
ستيزي، تأمين امنيـت معنـوي و مـادي، كارآمـدي و     لمداشتن حكومت، هدفمندي حاكميت، ظ

  گذاري.سازي براي پيشرفت و تعالي و محوريت شريعت اسلام در سيستم قانونزمينه

حاكم بر حكومت اسلامي، شـرايط رهبـر جامعـه اسـلامي و اصـول كلـي        كلياسلام قواعد 
ني، چگونگي تركيب حكومت را بيان كرده است. اما در شيوه اداره حكومت، ابزارهاي حكمرا

اي براي دولتمـردان قائـل شـده    و ارتباط نهادها و افراد و ديگر امور جزئي، اختيار عمل گسترده
هـاي  است. در تنظيم ساختار نظام سياسي، مـد نظـر قـرار دادن كليـاتي همچـون پرهيـز از شـيوه       

بــودن، ســالاري، اجتنــاب از مــوروثي نمــودن قــدرت، تــوأم بــا بيعــت اســتبدادي، نفــي اشــراف
هـاي  ها ضروري اسـت. همچنـين برخـي مؤلفـه    گيري از نظرات مردم و حفظ كرامت انسانبهره

مـداري،  محـوري و قـانون  نظام سياسي اسـلام عبارتنـد از: شـريعت    ساختارگيري مؤثر در جهت
  رهبري و امامت، و بيعت و امت.
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امه مـردم  ع يحكومت ازسو سيانتخاب رئ و كه شكل آن يحكومت يعنيجمهوري اسلامي 
  دهد.نشان ميا آن راسلامى بودن  هتج اسلام، ايدئولوژى تحاكمياست.  تمدت موق يبراو 

 ـ بايـد گفـت، اولاً   آميز بودن نظريه جمهـوري اسـلامي  در پاسخ به ادعاي تناقض ص و مخص
خـود   ني ـبلكـه ا  ؛ستين يردمو م يمل تياز حاكم رونيعامل ب ت،يعامل محدود كننده جمهور

طراحان . ثانياً ندجمهوري هستحكومت  ي از، خواهان نوع و شكل خاصانهكه آزادمردم هستند 
مانند حق  ،انسان يو از حقوق فراماد كننديمنحصر م ي، حقوق انسان را در مسائل مادشبهه بالا

مـردم   يمـردم اسـت و رأ   يتوجـه بـه رأ   يلازمه دموكراس ـ. ثالثا نداغافل دهيداشتن مكتب و عق
  تعلق گرفته است.حكومتشان  تيمسلمان بر اسلام

وجه ميـان  سنجي ميان جمهوري اسلامي و دموكراسي، صورت عموم خصوص مندر نسبت
يِ روشـي، كـه   و دموكراس نيد نميا ناسازگاريگونه چيه ستاد،ا از نگاه همچنينآنها ثابت شد. 

  .وجود ندارد ي پايبند است،انسان حقوقبه 
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